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.אי תלאש העידיה הריחבהו יינעון 
תונויסינה לאהש הסנמ תא םדאה (כ)

נוּת אַחֶרֶת, וְהִיא הוֹצִיאוֹ  ן )טענת( גְּ וּכְרוּכָה בּוֹ )באמונה בחופש הבחירה של האדם( אַחַר כֵּ

נוּ  טִבְעוֹ. וּכְבָר דָּ מוּר אֵינוֹ )יכול להיות( יָדוּעַ בְּ ר הַגָּ י הָאֶפְשָׁ בָרִים הָהֵם מִידִיעָתו103ֹ, כִּ הַדְּ

ה  סִבָּ בָר  הַדָּ יְדִיעַת  וְאֵין  מִקְרֶה,  בְּ )=באלוה( -  בּוֹ  דִיעָה  הַיְּ שֶׁ לָהֶם  וְיָצָא  רִים,  הַמְדַבְּ זֶה  בָּ

הֲוָיוֹת )במה שעתיד להיות(, וְהֵן עִם זֶה )=למרות  כְחַשׁ יְדִיעַת ה' בַּ בָר104. וְלאֹ תֻּ לֶהֱיוֹת זֶה הַדָּ

מלבד שאלת היכולת האלוהית והבחירה וההשגחה והבחירה, ישנה שאלת הידיעה והבחירה. 	103

יודע במה שיהיה לפני שיהיה  רס"ג באמונות ודעות ד,ד: "ושמא יאמר עוד: כיון שהוא  כן כתב  	104

וכבר ידע שהאדם ימרה דברו, הרי מוכרח הוא האדם להמרות כדי שתתקיים ידיעתו? ובירור טעות 

זו יותר פשוטה מן הראשונה, והוא שהאומר כן אין לו ראיה שידיעת הבורא את הדברים היא סיבת 

הווייתן, ואינו אלא דבר שנדמה לו או שאמרו בזדון, וביאור ביטול דבר זה, כי אילו ידיעת ה' את 

הדבר היא סיבת היות הדבר כי אז היו הדברים קדומים שאין להם ראשית כיון שאין ראשית לידיעתו 

אותם. אלא אנו בדעה שהוא יודע כל הדברים כפי אמיתת היותם, וכל דבר מהן שהוא ממציאו כבר 

ידע שימציאהו, וכל דבר מהן שיבחרהו האדם כבר ידע שהאדם יבחרהו. ואם יאמר: וכאשר ידע ה' 

שהאדם ידבר, האם יתכן שישתוק? אמרנו בלשון ברורה, כי האדם אם היה שותק במקום שידבר 

אנו מניחים מיסוד הדבר כי ה' ידע שהאדם ישתוק, ואי אפשר שנניח שהוא ידע שהאדם ידבר, לפי 

ואיחור,  יודע הפעולה הסופית מפעולות האדם הנעשית לאחר כל מחשבה מצדו והקדמה  שהוא 

אותו עצמו הוא שידע כמו שאמר: 'ה' יודע מחשבות אדם', ואמר 'כי ידעתי את יצרו אשר הוא עושה 

היום'". וכן כתב הראב"ד בהשגותיו להל' תשובה פרק ה, אלא שסיים שאין זו תשובה שלמה: "ואף 

שאין תשובה ניצחת על זה, טוב הוא לסמוך לו קצת תשובה. ואומר: אם היו צדקת האדם  על פי 

ורשעתו תלויים בגזרת הבורא ית' היינו אומרים שידיעתו היא גזרתו והייתה לנו השאלה קשה מאוד. 

ועכשיו שהבורא הסיר הממשלה מידו ומסרה ביד האדם עצמו, אין ידיעתו גזרה, אבל היא כידיעת 

האצטגנינים שיודעים מכוח אחר מה יהיו דרכיו של זה. והדבר ידוע שכל מקרה האדם קטן וגדול 

מסרו הבורא בכוח המזלות, אלא שנתן בו השכל להיותו מחזיקו לצאת מתחת המזל, והוא הכוח 

הנתון באדם להיותו טוב או רע, והבורא יודע כוח המזל ורגעיו, אם יש כוח בשכל להוציאו לזה 

מידו, אם לא. וזו הידיעה אינה גזרה. וכל זה איננו שווה". גם בספר העיקרים ד,א הקשה: "והנה 

הגאון רבי סעדיה ז"ל ... ונמשך אחריו בעל ספר כוזר במאמר חמישי בספרו. ואין זה מספיק, לפי 

היה  שאם  האפשריים,  הדברים  יודע  יתברך  השם  שאין  האומרים  לדברי  קרובים  הללו  שהדברים 

יודע אותם אחר שאין מציאותם תלוי בידיעתו, כבר היה אפשר שתהיה ידיעתו בחילוף היוצא אל 

המציאות משני חלקי האפשר, ולא תהיה אם כן ידיעה אלא סכלות". והשיטה הסוברת שידיעת ה' 

אינה כוללת את הדברים האפשריים - היא דעת האמונה רמה לרבי אברהם בן דוד, מאמר שני, 

עיקר שישי, פרק שני, והרלב"ג, מלחמות ה', מאמר שלישי, פרק רביעי.

הל'  ח;  פרק  לאבות,  )הקדמה  והרמב"ם  ח(  אלוהים,  )עבודת  הלבבות  חובות  בעל  ולעומתם 

תשובה סוף פרק ה; מו"נ ג,יז; ג,יט-כא( ענו בפשטות שהעמדת הסתירה נובעת מהגשמה, שבכיכול 

ידיעת ה' היא כמו ידיעתנו ואם כן אם הוא יודע - זה מוכרח להיות. ובאמת ידיעת ה' אינה כידיעתנו 

ולכן לא ניתן להבין כיצד היא מכילה את חופש בחירת האדם, ואין כאן סתירה כלל. וכן הכריעו 

האברבנאל )בראשית יח,כ; נחלת אבות פרק ג(, העיקרים )ד,א-ג(, הרשב"ץ )מגן אבות ח"ג(, נווה 

שאלת  בעקבות  רח"ק  שיטת  אלו,  כל  ]לעומת  כא(.  ושער  יט  )שער  יצחק  ועקידת  )ג,א-ג(  שלום 
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לֶהֱיוֹתוֹ,  ה  בָּ הַסִּ הִיא  הְיֶה  יִּ ֶ שּׁ מַה  בְּ דִיעָה  הַיְּ וְאֵין  הוֹאִיל  יִהְיוּ,  לּאֹ  וְשֶׁ הְיוּ  יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ זאת( 

דִיעָה לה' אוֹ  הְיֶה הַיְּ א מוֹרָה עָלָיו, תִּ ה לֶהֱיוֹתוֹ, אֶלָּ הָיָה אֵינָה סִבָּ ֶ מַה שּׁ דִיעָה בְּ הַיְּ מוֹ שֶׁ כְּ

בִיאִים אוֹ לַקּוֹסְמִים )=בעלי חוש שישי פרפסיכולוגי שחש בעתידות(.  לְאָכִים אוֹ לַנְּ לַמַּ

ה לַהֲוָיָה )והיינו מאמינים שה' יודע ומכריח מה יהיה ולמרות זאת אינו  וְאִלּוּ הָיְתָה הַיְדִיעָה סִבָּ

הֵם  גְלַל יְדִיעַת ה' שֶׁ ים לְגַן עֵדֶן בִּ עַת אֲנָשִׁ בֶת הַגָּ יודע ולא מכריח את מעשי האדם(, הָיְתָה מְחֻיֶּ

חְטְאוּ,  יֶּ לִי שֶׁ הֵם מַמְרִים, מִבְּ גְלַל יְדִיעָתוֹ שֶׁ עַבְדוּ, וַאֲחֵרִים לְגֵיהִנֹּם, בִּ יַּ לִי שֶׁ יקִים, מִבְּ צַדִּ

לוֹנִית,  עֵת פְּ ע בְּ בַּ הוּא יִשְׂ גְלַל יְדִיעַת ה' שֶׁ יֹּאכַל, בִּ לִי שֶׁ ע הָאָדָם מִבְּ בַּ שְׂ יִּ ב שֶׁ וְ)כן( הָיָה מְחֻיָּ

בְרָאִים  הַנִּ מְצִיאוּת  קֶת  לֶּ מִסְתַּ הָיְתָה  נוֹפְלוֹת,  הָיוּ  וְאִלּוּ  הָאֶמְצָעִיּוֹת.  בּוֹת  הַסִּ )כל(  לוּ  וְיִפְּ

ים.  הָאֶמְצָעִיִּ

ה אֶת אַבְרָהָם" )בראשית כב,א( - לְהוֹצִיא אֵת  ק )=הוסבר( מַאֲמַר: "וְהָאֱלהִֹים נִסָּ וּכְבָר הֻצְדַּ

ר  אָמַר: "יַעַן אֲשֶׁ מוֹ שֶׁ תוֹ, כְּ ה )=טעם( לְבִרְכָּ הְיֶה סִבָּ תִּ דֵי שֶׁ מַעְתּוֹ מִן הַכֹּחַ אֶל הַפֹּעַל, כְּ מִשְׁ

י בָרֵךְ אֲבָרֶכְךָ" וְגוֹ'105. ה וְגוֹ' כִּ בָר הַזֶּ יתָ אֶת הַדָּ עָשִׂ

.בי תלאש החגשהה הריחבהו
)=הסיבות  הַחֲלָקִים  מִן  זוּלָתָם  אוֹ  ים  אֱלהִֹיִּ אוֹ  לִהְיוֹת  מֻכְרָחִים  הַמְאֹרָעוֹת  שֶׁ וּמֵאַחַר 

ים )מפני שגם מה שאפשר לפרשו כטבעי ובחירי  אֱלהִֹיִּ ם  לָּ כֻּ הְיוּ  יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ וְהָיָה  האמצעיות(, 

י זֶה יוֹתֵר  אפשר שבא ברצון ומעשה אלוהי(, הֶעֱדִיף הֶהָמוֹן לְיַחֲסָם )כולם( אֶל אֱלהִֹים106, כִּ

הדטרמניזם, סיבה ומסובב - לצמצם את חופש הבחירה. אולם מה שמקובל לפרשו שסובר שאין 

בחירה, אין זה נכון אלא שדעתו שעיקר הבחירה היא ביחס למעשה ולא בעשיית המעשה עצמו, ויש 

לשיטה זו הרחבה בעולם החסידות, ואכמ"ל.[

הנביאים  ידי  על  לנו  המופיעה  אלוהית  ידיעה  ישנה  זו:  את  זו  משלימות  התשובות  שתי  ולדעתי 

פיה,  על  היא מכריחה את המציאות מלפעול  והראב"ד שאין  וריה"ל  רס"ג  וכיו"ב, שעליה אמרו 

הרמב"ם  שכתבו  כמו  עליה,  לשאול  מכדי  השגה  בה  לנו  שאין  עצמה,  האלוהית  הידיעה  וישנה 

וסיעתו )וידיעה זו נמצאת גם בריה"ל בהמשך הסעיף - "והטענה אשר יטען..."(.

בדרכו הלך הרמב"ן לבראשית כב,א: "עניין הניסיון הוא לדעתי, בעבור היות מעשה האדם רשות  	105

'ניסיון' מצד המנוסה. אבל המנסה  מוחלטת בידו, אם ירצה יעשה ואם לא ירצה לא יעשה, יקרא 

יתברך יצווה בו להוציא הדבר מן הכוח אל הפועל, להיות לו שכר מעשה טוב לא שכר לב טוב בלבד. 

ודע כי השם צדיק יבחן )תהלים יא,ה(, כשהוא יודע בצדיק שיעשה רצונו וחפץ להצדיקו יצווה אותו 

בניסיון, ולא יבחן את הרשעים אשר לא ישמעו. והנה כל הניסיונות שבתורה לטובת המנוסה... 'עתה 

ידעתי' - מתחילה היתה יראתו בכוח, לא יצא לפועל במעשה הגדול הזה, ועתה נודעה במעשה, והיה 

זכותו שלם, ותהי משכורתו שלימה מעם ה' אלוהי ישראל". וכן כתב בדברים טז,ד. והרמב"ם במו"נ 

ג,כד ביאר שעניין הניסיון הוא ללמד את האחרים כיצד יש להתנהג.

כלומר: גם דברים שנראים שנגרמו על ידי המקרה או חופש בחירת האדם או חוקי הטבע, אפשר  	106

שהקב"ה מתערב בהם ומשתמש בהם כדי לעשות רצונו, וכמו שקרה לפרעה )ע"פ פירוש הרמב"ם( 

שאי שליחת בני ישראל נבעה מהתערבות אלוהית בבחירתו. לכן המון המאמינים מעדיפים להתייחס 

לכל דבר שנראה בעיניים שקורה באופן טבעי או בחירי או מקרי - כיד ה'. 
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אֱמוּנָה.  חָזָק וְאֵיתָן בָּ

וּנְסִבּוֹת  קוֹם,  וּמָקוֹם מִמָּ מָן,  מִזְּ וּזְמָן  וְאִישׁ מֵאִישׁ,  בְחִין לְהַבְחִין עַם מֵעַם,  לַמַּ יֵשׁ  אֲבָל 

אֶרֶץ מְיֻחֶדֶת -  ים אָמְנָם נִרְאוּ עַל הָרבֹ בְּ י הַמְאֹרָעוֹת הָאֱלהִֹיִּ סִבּוֹת אֲחֵרוֹת107. וְיִרְאֶה כִּ מִנְּ

מָן הַהוּא )בו היה חיבור בין העם  רָאֵל, וּבַזְּ נֵי יִשְׂ ה, וּבְעַם מְיֻחָד - וְהֵם בְּ דוֹשָׁ וְהִיא הָאָרֶץ הַקְּ

)=כלל  הָרָצוּי  נִרְאָה  וּמִנְהָגִים,  מִצְווֹת  הֶן -  בָּ רוּכוֹת  כְּ הָיוּ  ר  אֲשֶׁ סִבּוֹת  הַנְּ וְעִם  והאלוה(, 

הָעִנְיָנִים  הוֹעִילוּ  וְלאֹ  טּוּלָם,  בִּ עִם  הקללות(  )=כלל  אוּס  הַמָּ וְנִרְאָה  קִיּוּמָם,  עִם  הברכות( 

עֵת  בְּ יקוּ  הִזִּ וְלאֹ  המצוות(,  )של  טּוּל  הַבִּ עֵת  בְּ ברכה(  )להביא  לוּם  כְּ ים  קְרִיִּ וְהַמִּ ים  בְעִיִּ הַטִּ

יוּם )של המצוות(108.  הַקִּ

וָנִי,  יקוֹרוֹס הַיְּ ר רָאוּ דַעַת אֶפִּ נֶגֶד הַכּוֹפְרִים אֲשֶׁ ת, כְּ כֹל דָּ רָאֵל רְאָיָה בְּ נֵי יִשְׂ ן נַעֲשׂוּ בְּ וְעַל כֵּ

ן.  נַת מְכַוֵּ וָּ הֶם כַּ מִקְרֶה, הוֹאִיל וְאֵין נִרְאֵית בָּ בָרִים אָמְנָם נוֹפְלִים בְּ י כֹּל הַדְּ דַמּוֹתוֹ כִּ בְּ

ת,  שֶׁ כְלִית הַמְבֻקֶּ הַהֲנָאָה הִיא הַתַּ עֲלֵי הַהֲנָאָה", הוֹאִיל וְהֵם סְבוּרִים שֶׁ וְסִיעָתוֹ נִקְרָאִים "בַּ

רָצוּי  הְיֶה  יִּ שֶׁ הּ -  בָּ ה  הַמְצַוֶּ מִן  הַתּוֹרָה  עַל  בַּ ל  שֶׁ שׁ  וְהַמְבֻקָּ הֶחְלֵט109.  בְּ הַטּוֹב  הִיא  וְשֶׁ

גם  דבר,  כל  על  האמת"  "דיין  או  והמטיב"  "הטוב  מברכים  אנו  שהרי  בזה,  חייבונו  חז"ל  גם 

)בתקופת  כֵן  אַחֲרֵי  "אֲבָל  הסעיף:  בסוף  ריה"ל  מדגיש  וכן  האמצעיות.  מהסיבות  באחת  כשנגרם 

אֲמִינִים )שאינם מסתפקים בכך( -  הַמַּ לִבּוֹת  בְּ זוּלָתִי )=למעט(  ק -  מְסֻפָּ בָר  הַדָּ הֲרֵי  הגלות וההסתר( 

וְאֵין רְאָיָה חוֹתֶכֶת )להוכיח לצד אחד  ה...  יִתְעַלֶּ נָה רִאשׁוֹנָה מֵאֵת ה'  כַוָּ בְּ ה הֵם  הַאִם הַמְאֹרָעוֹת הָאֵלֶּ

ה".  יֻחַס הַכֹּל אֵלָיו יִתְעַלֶּ יְּ מהצדדים(. אֲבָל עָדִיף שֶׁ

כלומר, ככל שתנאי השכינה מאפשרים את חלות השכינה, הרי שמתרבים הניסים הגלויים, ומהם אנו  	107

לומדים שגם מה שנראה לנו שקרה בטבע היה בהתערבות אלוהית ונס נסתר, כמבואר ברמב"ן בסוף 

פרשת בא ובפרשת בחוקותי )כו,יא( וב"תורת ה' תמימה" - שמהניסים הגלויים נלמד על הניסים 

והמקרה  הטבע  בדרך  הקורים  דברים  שיש  חולק  הרמב"ן  אין  ישראל.  את  המנהיגים  הנסתרים, 

והבחירה, אלא שלדעתו אין הם שולטים בהרחבה בישראל, בעת הופעת השכינה עליהם.

בחירתו  ידי  על  שקורים  דברים  שיש  שברור  אף  והבחירה:  ההשגחה  לשאלת  תשובה  ומכאן 

החופשית של האדם, האדם המאמין מעדיף להתייחס גם להם כמי שבאו ביד ההשגחה העליונה, 

או על ידי התערבות מוחלטת של הקב"ה וביטול הבחירה באופן זמני, או על ידי התערבות חלקית, 

כגון שהאדם בחר לרצוח וה' זימן לו את מי לרצוח )עיין ברמב"ן לבראשית טו,יד( או בכך שיעיר 

את המושגח לסכנה כדי שינצל או בנס שיעשה לו. 

החילוק ברמות של ההשגחה ליחיד על פי עבודתו נמצא גם ברמב"ם במו"נ ג,יז; ג,נא. אולם לדעת 

הרמב"ם התנאים לנוכחות ההשגחה אינם תנאי הופעת השכינה של ריה"ל, אלא הדבקות השכלית 

של העובד באלוה. והחילוק בין תקופות שונות של הנהגה גלויה והנהגה נסתרת - נמצא ברמח"ל 

בדעת תבונות סי' קסו. והחילוק בין העמים והארצות נמצא ברמב"ן בכמה מקומות. וריה"ל בראייתו 

הכללית כלל כולם כאחד!

כך בזמן החורבן לא הועילו לגיבורים גבורתם. ומצד שני הסיפור על ר' חנינא בן דוסא בברכות שלא  	108

הזיק לו הערוד כי לא הערוד ממית אלא החטא ממית.

כיוון שמי שאינו מאמין בהשגחה לא נותר לו להשתוקק אלא להנאות העולם הזה. אבל המאמין  	109

בהשגחה מאמין בקשר עם ה', וכל תשוקותיו הן לזכות לקשר זה, שאין הנאה למעלה מדבקות זו.

הערות - ילמד ענוים דרכו
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אִם  רָאָה -  הַשְׁ שׁ  מְבַקֵּ ה110.  יִתְעַלֶּ אֵלָיו  חִירוֹתָיו -  בְּ מוֹסֵר  )=לפניו(,  אֶצְלוֹ  חן(  )=מוצא 

סִבּוֹת  הוּא חָסִיד, אוֹ נִפְלָאוֹת וּמוֹפְתִים - אִם הוּא נָבִיא אוֹ קָהָל נִרְצֶה, עִם )=על ידי( הַנְּ

ל  שׁ כָּ ים )שבהן הוא משתדל(, וְאֵינוֹ חוֹשֵׁ עֲשִׂ קוֹמוֹת וְהַמַּ ים וְהַמְּ מַנִּ תּוֹרָה מִן הַזְּ רוֹת בַּ זְכָּ הַנִּ

נּוּ,  חוּיָה מִמֶּ י רָעָתָן דְּ קְרִיּוֹת )שאינו משתדל בהן הרבה(111, וְיוֹדֵעַ כִּ בְעִיּוֹת וְהַמִּ בּוֹת הַטִּ ך לַסִּ כָּ

עֵת הָרָעָה  ה לוֹ )ה'( בְּ עָשֶׂ יֵּ מוֹפֵת שֶׁ ם לוֹ לְהִתְכּוֹנֵן לָרָעָה הַהִיא, אוֹ בְּ קְדַּ תִּ רָאָה שֶׁ הַשְׁ אִם בְּ

)שמקבל הטובות הבאות  הַחוֹטֵא  מִן  נִמְנַעַת  אֵינָה  קְרִיּוֹת -  הַמִּ בּוֹת  הַסִּ טוֹבַת  אֲבָל  הַהִיא. 

עִים - אָמְנָם  יק. וְהַצְלָחוֹת הָרְשָׁ דִּ ן מִן הַצַּ כֵּ מהטבע, אם לא יהיה נס שימנע אותן ממנו(, כֹּל שֶׁ

בוֹא.  תָּ שֶׁ ן )הוא( - אֵין דּוֹחֶה לְרָעָתָם כְּ בְעִיּוֹת, וְאַחַר )ש(כֵּ קְרִיּוֹת וְהַטִּ בּוֹת הַמִּ אוֹתָן הַסִּ הֵן בְּ

טוּחִים מֵרָעָתָן113. ן יִהְיוּ בְּ בּוֹת112, וְאַחַר כֵּ אוֹתָן הַסִּ יקִים - יַצְלִיחוּ בְּ דִּ אֲבָל הַצַּ

לכאורה כוונת ריה"ל שהחסיד מבקש שאפילו חופש הבחירה יתבטל בו והוא יעשה את רצון ה'  	110

בפשיטות. ואפשר שזה מה שאנו מבקשים: "השיבנו אבינו לתורתך", היינו שגם זה חופש בחירה - 

תרל"א:  בהעלותך,  אמת,  ]ז"ל השפת  בפשיטות  ה'  את  ויעבוד  בחירה  תהיה  לבקש שלא  לבחור 

"צריך האדם להיות חרד יותר לירא פן יבטל ח"ו רצון השי"ת ולא יביא עצמו לידי ניסיון, אף שיוכל 

לזכות למדרגה על ידי זה, שזה נקרא לגרמייהו קצת. כי מי שירא באמת לעבור רצון השי"ת - מרוצה 

יותר בפשיטות"[.

אולם נראה יותר שכוונת ריה"ל כאן אינה זו, אלא שהחסיד מוסר את ההשתדלות שלו לה'. וזאת 

בכך שמשקיע יותר השתדלות בעבודת ה' כדי לזכות להשגחה ניסית עליו, מאשר בהשתדלות בדרך 

הטבע, כדי להצליח בדרך טבעית. ועל זה כיוון דוד באומרו לגד הנביא: "נפלה נא ביד ה' כי רבים 

רחמיו", היינו שבחר בענישה שהיא מאת ה' ולא בנפילה ליד הטבע, כי עונש שהוא בהשגחת ה' - 

ניתן לעצור אותו על ידי תפילה ורחמים, כפי שאכן היה.

מובן שזה במי שכל תנאי השכינה קיימים בו: הוא מעם ישראל, בדור של נוכחות שכינה, ובארץ  	111

ישראל, ולא נותר לו אלא לקיים מצוות ה'. ואז מה לו לדרוש ברופאים? ילך לנביא ויעשה תשובה 

ויתרפא מחוליו. אולם בדור שאין הופעה של שכינה בגלוי, ההליכה בדרך זו אסורה, והעושה כן 

שוטה רשע וגאוותן. ועיין ברמב"ן לבחוקותי )כו,יא( ובספר האמונה והביטחון המיוחס לרמב"ן, 

פרק א.

ומה עם הצרות הניתכות על מי שהוא מושגח, שלא על פי הטבע )עיין לעיל א,קט; ב,לב; ב,מד;  	112

ב,נח(? התשובה פשוטה - אין זה רעה אלא טובה, כי אין הם באים אלא לכפרה או לעוררו לתשובה - 

כמו שכתב ריה"ל במאמר ג, סוף סעיף יא.

רבות  משקיע  שהאפיקורוס  אף  האפיקורוס,  מן  יותר  והנאה  טובה  לחיי  זוכה  שהחסיד  נמצא  	113

בהשתדלות טבעית על מנת להשיג את ההנאות. וכבר ראינו במאמר ג שריה"ל אינו מתנגד לחיי 

תענוגות, במידה והאדם מכיר במי שמטיב לו, ואף מתקרב אליו על ידי הכרה זו. נמצא שתכלית 

החיים של האפיקורוס מושגת דווקא על ידי חיי האמונה.

תשובת ריה"ל לשאלת ההשגחה מדהימה: האדם קובע אם הוא יונהג בדרך הטבע או בדרך ניסית. 

לחלות  הקשורים  הסביבתיים  התנאים  במכלול  גם  אלא  הפרטי,  באדם  רק  לא  תלוי  שזה  מובן 

השכינה: ארץ ישראל, מצב האומה וכו'. אבל באופן בסיסי: במידה שאדם מודד - בה מודדים לו, 

זו הסיבה שמי שאינו בר הכי  ואיך שהוא בוחר להתייחס להנהגת ה' בעולם, כך ה' מנהיג אותו. 

לניסים - אין לו לסמוך על הנס, וגם אם נעשה לו נס אין לו ליהנות ממנו, ואילו מי שמלומד בניסים 

יכול לסמוך עליהם, כי היא הנהגתו הטבעית, וגם ליהנות מהם. 

הערות - ילמד ענוים דרכו
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זמן חורף - חודשים מרחשון-שבט שנה א' - כוזרי ורמב"ם	

תולאש תוחנמ:
ÊÊ?עודמ בושח ימאהלן הולאהש עדוי המ םדאה השעי
ÊÊ?יפל היר",ל םדא חצרנש - םאה הז הרק תחגשהב ה' וא תריחבב חצרנה
ÊÊ יפל היר",ל המב יולת יינעהן םא הרקמ הרקש היה הלועפ הרישי לש ה' וא לע ידי הטעב

וא הרקמה וא תריחב םדאה?
ÊÊ?'עודמ ומההן םידיסחהו םיפידעמ סחייתהל לכל הרקמ הרקש דיכ ה
ÊÊ?םאה ונא םידגנתמ הפיאשל ייחל האנהה לש סורוקיפאה
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